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Recenzja rozprawy doktorskiej
mgr Edyty Puchalskiej

Islam magiczny. Symboliczno-religijne znaczenie koloréw w powiesciach Wstyd i Szatan-
skie Wersety Salmana Rushdiego

napisanej na Wydziale Filologicznym
Uniwersytetu Gdanskiego
pod kierunkiem dr hab. Jozefa Majewskiego, prof. ucz.

Proza i posta¢ pisarza Salmana Rushdiego sg znane na catym $wiecie i nieustajaco ciesza
si¢ zainteresowaniem, takze mediow. Z jednej strony jest to spowodowane tym, ze jest to pi-
sarstwo na wysokim poziomie, nagradzane wielokrotnie waznymi migdzynarodowymi nagro-
dami, poczagwszy od Nagrody Bookera w 1981 roku za powies¢ ,,Dzieci pétnocy.” Z drugie;j
strony zainteresowanie opinii publicznej i $wiatowych mediéw narodzito sie oczywiscie w
wyniku sprawy zagrozenia Zycia samego autora, bedacej rezultatem publikacji ,,Szatafskich
wersetow” 1 reakcji muzutmanéw na nia, w tym fatwy Chomeiniego.

Ostatnie wydarzenia znowu zwrocity uwage $wiata na pisarza — zamach w dniu 12 sierp-
nia biezgcego roku niespodziewanie przyniést powrot do rozwazan na temat zwiazkow litera-
tury, polityki i religii.

Podjeta przez mgr Edyte Puchalska proba zbadania i opisania roli koloréw w prozie Sal-

mana Rushdiego nieoczekiwanie zyskala na aktualnosci.

1. Ocena merytoryczna

Rozprawa doktorska mgr Edyty Puchalskiej to 254 strony samego tekstu rozprawy oraz
19 stron bibliografii.
1.1. Struktura pracy — obejmuje: Wstep, pi¢é rozdzialéw, w tym podsumowanie w rozdziale

5, Zakonczenie oraz bibliografig.



We Wstgpie Doktorantka wyjasnia przyczyny zajecia si¢ tematem koloréw w powie-
sciach Rushdiego Wstyd i Szatanskie wersety, zwiazki pisarstwa tego autora z dyskursem
postkolonialnym, opisuje struktur¢ pracy i zawarto$é poszczegélnych rozdzialow, a takze
wymienia tezy badawcze, ktorych potwierdzenia szuka na dalszych stronach rozZprawy.
Omawia takze wykorzystana w pracy literature — moim zdaniem w tej czesci przydalyby sie
daty wydania w nawiasach, zeby czytelnik wiedzial, jak aktualne sa to zrodta.

Niestety, juz w tej cze$ci znajdujemy wiele problematycznych miejsc, szczegélnie tam,
gdzie mowa jest o islamie. W powigzaniu z oméwieniem przynaleznosci pisarstwa Rushdiego
do postkolonialnego nurt napotykamy na s. 9 na zdanie: ,,Fala migracji oraz ekspansja islamu
powoduja, iz kwestie tozsamosci zarowno narodowej, jak i religijnej staja sie palgcym tema-
tem terazniejszosei.” Stowo ,.ekspansja™ w polaczeniu z migracja jest wyraznie nicobiektyw-
ne, nacechowane negatywnie i przywotuje na mysl antymuzutmarnska i antyimgrancka retory-
ke.

Nas. 11 jest gorzej, bowiem Doktorantka utozsamia fatwe, orzeczenie prawno-religijne,
wydawane przez uczonego muzulmanskiego w przypadku réznych zagadnien — od rozwodu
po konieczno$¢ korzystania z oprocentowanych kart kredytowych — z klgtwg.! Czytamy:
»(-..) obie powiesci ukazaly si¢ jeszcze przed tragicznym wydarzeniem, ktére radykalnie od-
mienito zycie ich autora: 14 lutego 1989 roku iranski przywodca religijny ajatollah R. Cho-
mejni rzucit na niego klatwe (fatwa) z powodu ‘antyislamskiej’ — jak sadzil — zawartosci Sza-
tanskich wersetow, wzywajac wyznawcow islamu do zamordowania pisarza.”

Ten biad pojawial i pojawia si¢ bardzo czgsto w roznego rodzaju wystapieniach na temat
prozy Rushdiego, internetowych stownikach czy artykutach antymuzulmanskich, ale od Dok-
torantki, ktora chee si¢ zajmowac ‘islamskimi’ powiesciami tego autora i w bibliografii pracy
ma Podstawowe wiadomosci o islamie Janusza Daneckiego — najlepsze polskie opracowanie
na temat tej religii, Encyklopedi¢ islamu, stowniki Marka Dziekana i J. Daneckiego nalezy
wymagaé wigcej. Dlaczego zatem na s. 11 w przypisie 6 znajdujemy definicje fatwy z Wiel-
kiej encyklopedii PWN, a nie ktorego$ z fachowych zrddel, napisanych przez specjalistow?
Nie jest bowiem w sunnizmie tak, ze obecnie za niezastosowanie sie do fatwy mozna poniesé
konsekwencje — jesli komus, kto prosit o orzeczenie (mustafti), otrzymana fatwa si¢ nie podo-
ba, moze (i czgsto tak jest) iS¢ do nastgpnego uczonego i poprosi¢ o kolejna fatwe. Nie jest
takze prawda, ze ,,(...) w systemie szyickim fatwa jest nie tylko rada, ale réwniez zyskuje
status regulacji prawnej, obowigzkowej dla wszystkich wiernych do chwili $mierci jej auto-
ra.” W szyizmie wiernego szyit¢ obowiazuje fatwa wydana przez wybrany przez niego auto-
rytet religijny (arab. mardza’ at-taklid, pers. mardza’-e taglid), ale obecnie nie ma takiego
autorytetu, ktéry uznawaliby wszyscy szyici;? Ruhollah Chomejni takze nim nie byl. Jego
fatwa nie obowigzywala zatem nie tylko zadnego z sunnitéw, ale takze nie wszystkich szyi-

' Podobnie nas. 24: ,,odpowiedz Rushdiego na fatwe/klatwe ajatollaha Chomejniego™.
* Ostatnim byt Hosejn Ali Tabatabaji Borudzerdi, ktéry zmart w 1961 roku.



tow. Fatwa Chomejniego byla zreszta przedmiotem rozgrywek politycznych — sam ajatollah
Szatanskich wersetéw nie czytal® — i wpisuje sie w rywalizacje miedzy szyickim Iranem a
wahhabicka Arabig Saudyjska o rzad dusz w $wiecie muzutmanskim, o to, kto lepiej broni
islamu. Kolejni liberalniejsi przywodcy iranscy oglaszali, ze fatwa nie obowiazuje (np. prezy-
dent Muhammad Chatami w 1998 roku), a gdy do wladzy dochodzili konserwatysci, oglasza-
li, ze jednak obowigzuje (np. Najwyzszy Przywddca ajatollah Ali Chamenei w 2017 roku) —
fatwa zmartego obowigzuje, gdy potwierdzi ja zyjacy uczony.

Zupetnie dla mnie niejasny i bardzo problematyczny jest wybér polskiego ttumaczenia
Koranu. Zamiast najlepszego przektadu, dokonanego bezposrednio z Jjezyka arabskiego przez
polskiego arabiste i islamologa, prof. Jozefa Bielawskiego (PWN, Warszawa 1986), Dokto-
rantka wybrala ten przypisywany Janowi Murzie Tarak Buczackiemu z polowy XIX wieku
(Armoryka, Sandomierz 2010; 1 wyd. Warszawa 1858), ktéry nie jest dokonany bezposrednio
z arabskiego, a za posrednictwem francuskiego. Jest to thumaczenie na polski przektadu fran-
cuskiego Claude-Etienne’a Savary’ego, * dokonane przez filomatow, Ignacego Domeyke i ks.
Dionizego Chlewinskiego. Przekiad ten oczywiscie nie mogt sie ukazaé pod ich nazwiskami

w zaborze rosyjskim.

Rozdziat pierwszy, teoretyczny, zawiera oméwienie roli koloru w kulturze. Opiera si¢ na
bogatej literaturze teoretycznej, cho¢ przytoczona na s. 19 definicja kultury pochodzi w z pra-
cy T. S. Eliota z 1949 roku Notes towards the Definition of Culture — nie bylo bardziej aktu-
alnego zrédta? Troche dziwi tez umieszczenie w tym teoretycznym rozdziale zyciorysu
Rushdiego — cho¢ nosi on tytul Kolorysta Rushdie, ale sa tu informacje o jego miescie rodzin-
nym, wyksztatceniu, zonach, dzieciach i kolejnych publikacjach, co z zagadnieniem koloru
nie ma wiele wsp6lnego.

Doktorantka twierdzi w czesci 1.1.2. na s. 28: (...) rozne nacje poshugujace si¢ réznymi
Jjezykami wytworzyly rézne systemy postrzegania koloréw (.-.)”, a tymczasem to nie ‘nacje’
postuguja si¢ réznymi jezykami, ale “wspélnoty Jjezykowe’ — czy Austriacy lub niemieckoje-
zyczni Szwajcarzy przynaleza do nacji niemieckie;j?

W czgsei 1.1.4., zajmujacym sie religijnym ujeciem koloru, czytamy ,.Po $mierci Maho-
meta zielony byt nie tyle kolorem tej religii, ile barwa dynastyczna spadkobiercéw Proroka.
Fatymidzi uczynili go swa barwa rodows. W XII wieku, po upadku Fatymidéw, zielony po-

* Szatanskie wersety ukazaly sie zreszta w Iranie pot roku wezeéniej, zostaly nawet zrecenzowane w prasie i
nikt z wladz nie zwrécit na nie uwagi.

* Por. C. Savary, Le Coran traduit de l'arabe, accompagné de notes, précédé d’un abrégé de la vie de
Mahomel, tiré des écrivains orientaux les plus estimés, Dufour, Paris-Amsterdam 1821.

* Dokonali oni tego przekiadu , dla naszych Tataréw, ze sami siebie rozumie¢ beda i odtad drozszy dla nich
stanie si¢ jezyk ich ojcow.”; Z. Wojcik, Filomacki przektad Alkoranu dla Tataréw nowogrodzkich, ,,Literatura
Ludowa™ 1995, 39, 3, s. 17-18.

Tarak Buczaccy, ojciec (Selim) i syn, a moze ojciec tylko (we wstepie do wydania z roku 1858 wyrazona
Jest ta niepewno$¢), dokonali zapewne jakiej$ redakcji, gdyz wydanie to nieznacznie rozni si¢ od zachowanych
rekopisow filomatéw — por. Cz. Lapicz, Niezwykte losy pierwszego drukowanego przekladu Koranu na jezyk
polski, ,,Poznafiskie Studia Polonistyczne. Seria Jezykoznawcza”, t. 20 (40), z. 2, 2013, s. 129-130.



woli stawat si¢ barwa islamu jako religii i zaczat jednoczy¢ wszystkich Arabow $wiata islam-
skiego (...).” Pare kwestii jest tu problematycznych — otéz Fatymidzi byli dynastig ismailicka,
czyli szyicka tzw. ,,siodemkowcow”, zatem nie stanowili wzoru dla sunnitéw, ktérzy byli i sg
w wigkszosci, a do tego zawsze kwestionowali pochodzenie Fatymidéw od Mahometa przez
jego corke Fatime. I kto to s3 ‘wszyscy Arabowie $wiata islamskiego’? Arabowie stanowia

ok. 20% wszystkich muzutmanoéw, a i nie wszyscy Arabowie to muzulmanie.

Nie jest prawda, Ze u muzulman6w ,,zielony znikngt natomiast z dywanéw: nie godzi si¢
stagpac po tak Swigtym kolorze.” Bez problemu znajdziemy dywany z réznych krajow arab-
skich, a takze pakistanskie, afganskie, tureckie, ktérych nawet gtéwnym kolorem jest zielony!
Wystarczy zajrze¢ do Internetu czy na eBay. Z kolei w czesci 1.3., poswieconej kolorowi w
literaturze, nie jest jasne, skad taki dobor utwordéw literackich — wydaje si¢ on dos¢ przypad-
kowy i nie jest w zaden sposdb uzasadniony.

W cytacie z F. Fanona na s. 58 znajdujemy zdanie ,,Wszystkie drapiezne ptaki sg czarne.”
Nie zastanowito to Doktorantki? I tak np. bielik (Haliaeetus albicilla) jest brazowy, a druga
czgs¢ lacinskiej nazwy znaczy ‘o bialym ogonie’, myszoléw zwyczajny (Buteo buteo) jest
wielokolorowy od jasnokremowego po ciemnobrunatny, nawet przystowiowa ‘czarna wrona’
to wrona siwa (Corvus corone), czyli szaro-czarna. I na koniec pytanie — jaki kolor otrzyma-
my po zmieszaniu czerwonego z niebieskim? Doktorantka twierdzi, ze purpur¢ — czyzby an-
glicyzm ‘purple’?

Rozdzial drugi to charakterystyka symboliki koloréw w religiach abrahamowych — judai-
zmie, chrzescijanstwie i islamie. Tu dla niektérych twierdzen brak podania zrédia np. akapit
drugi od dotu na s. 59, opisujacy kolory dwunastu plemion Izraela, podobnie trzy akapity na s.
62. Kolory w chrzescijanstwie z kolei utozsamione sa whasciwie z kolorami liturgicznymi.

Skad Doktorantka wie, ze islam ,,ma problem z czerwienig”? To, ze kolor ten rzadko po-
Jawia si¢ w meczetach, wynika z przekonania, Ze kolory w miejscu modlitwy maja uspokajaé,
ale nie jest to wymég absolutny — wystarczy spojrzeé na zdjecia tzw. Rozowego Meczetu
(meczet Nasira al-Mulka w Szirazie w Iranie) albo bardzo popularnych czerwonych dywanow
typu buchara produkowanych w muzutlmanskich Afganistanie, Iranie czy Turkmenistanie.
Wiele ludowych i wspéltczesnych strojow kobiet muzulmanskich takze jest w czerwonym

kolorze.

Nie jest tez prawda, ze kolorem ,,burki, nikabu, czadoru czy hidzabu, czyli elementow
stroju kobiecego” jest wigkszosci czarny. Burka, noszona tylko w Afganistanie lub Pakistanie
jest zazwyczaj niebieska, ale moze byé fioletowa lub zielona, a hidzab (najczgsciej chusta)
moze by¢ dowolnego koloru — bialy, rézowy, niebieski, zielony lub we wzory. Pod rZeczywi-
scie czarnym czadorem czy abaja kobiety za$ nosza réznokolorowe stroje, ktérych barwy i
wzory zaleza takze od tego, do jakiego etnosu muzutmanskiego nalezg — muzulmanéw jest

przeciez 1,5 miliarda na wszystkich kontynentach.



Czgs¢ pracy poswigcona omowieniu koloréw w islamie w ogéle opiera sie na jednym
opracowaniu: A. H. Fatani, Colours, w: O. Leaman (red.), The Qur’'an: An Encyclopedia,
London, New York 2006, a artykut ten zawiera sporo niescistosci i przestarzatej wiedzy. Od-
wotywanie si¢ przez Doktorantke za Fatanim do pracy Brenta Berlina i Paula Kaya z 1969
roku® jest w 2022 roku nie na miejscu. Ich tezy o kolejnosci pojawiania sie koloréw w jezy-
kach ludzkich odnosza si¢ jednak do jezykéw europejskich i okazaty si¢ nieodpowiednie dla
Jezykdw pozaeuropejskich, np. eskimo-aleuckich czy czukocko-kamezackich (chodzi o jezyki
ludow zamieszkujacych tereny arktyczne, gdzie jest mato koloréw w naturze). 7 Nie jest za-
tem zgodne z myslg wspolczesnego jezykoznawstwa twierdzenie, ze ., mozna okresli¢ ewolu-
cyjne stadia rozwoju jezykow zwigzane z liczbg wystepujacych w nich kolorow.” (s. 72) — np.
w dialektach Inuitéw nie ma rozréznienia migdzy niebieskim i zielonym, a w niektorych na-
wet miedzy zielonym i zottym.®

Powigzanie za Fatanim czerwonego z rézg — po arabsku ward — tez nie jest do konca
prawdziwe, zalezy to bowiem od regionu $wiata muzutmanskiego, gdyz réza damascenska
(Rosa damascena Mill.; arab. ward dimaszki), najbardziej popularna na Bliskim Wschodzie,
ma kwiaty w réznych odcieniach rézowego (rzadko biate lub czerwone); zreszta w jezyku
arabskim kolor wardi oznacza wlasnie ‘rézowy’. Nie jest tez prawda (s. 72 przypis 179), ze
Jjeden wyraz wagharabibu oznacza ‘intensywnie czarny’ — jest to bowiem spojnik wa, czyli
‘’, a gharabib” to ‘kruki’,” po ktérych dopiero wystepuje stowo siad"”, czyli ‘czern, czamy’ i
dopiero razem daje to ‘i kruczoczarne’ (chodzi o pasma kolorystyczne na gorach).

Rozdziat trzeci poswigcony jest analizie wystepowania koloréw i ich roli w powiesci
Wstyd, zas rozdziat czwarty analizuje wystepowanie kolorow i ich role w powiesci Szatanskie
wersely. Oba te rozdzialy sg obszerne (trzeci — 77 stron, czwarty — 76 stron) i wymagaly wiele
pracy od Doktorantki. Erudycja i oczytanie w prozie S. Rushdiego budza podziw.

Zastrzezenie mam tylko do wyjasniania znaczenia koloréw na kartach omawianych po-
wiesci przez uzycie opracowan whasciwych dla kultury europejskiej, np. Stownik symboli W.
Kopalinskiego.' Nie jest takze prawda, ze puszczanie latawcow jest ,,powszechng zabawga
dzieci w panstwach islamskich”, jak czytamy na s. 105 — jest to zabawa powszechna w Afga-
nistanie'" i czgéci Pakistanu (te same grupy etniczne zyja czesciowo w obu krajach). 2

¢ B. Berlin, P. Kay, Basic Color Terms: Their Universality and Evolution, University of California Press,
Berkeley-Los Angeles 1969.

7 Por. M. Fortescue, Colors of Arctic, ,,Amerindia” t. 38, 2016, s. 25-46.

§ Tamze, s. 29.

9 Liczba poj. ghurab™.

Por. tlumaczenie Bielawskiego: ,,A gory poznaczone s3 pasmami -/ bialymi i czerwonymi, o réznych od-
cieniach i kruczoczarne.”, a nie jak w uzywanym przez Doktorantke przekladzie: ,,Posrod gor Sciezki sa czerwo-
ne, biate i rozmaitych koloréw. Kruk jest czarny.”

1Y Oficyna Wydawnicza Rytm, Warszawa 2012,

! Khaled Hosseini, autor Chlopca z latawcem (tytut oryg. The Kite Runner), to nie pisarz persko-
amerykanski, ale afgansko-amerykanski, gdyz nie wywodzi si¢ z Iranu, lecz z Afganistanu — co prawda mieszkat
w Iranie w latach 1970-1973, ale jego ojciec pracowat tam w ambasadzie Afganistanu.



Rozdziat pigty to realizacja trzeciego zadania badawczego, czyli wyodrebnienie i opisa-
nie koloréw ‘islamu realistyczno-magicznego’. Jak pisze Doktorantka, chodzi tu o ,,symbo-
liczno-kolorystyczng charakterystyke islamu” i tak do konica nie wiadomo, o co chodzi. Islam
Jest religig wyznawang przez 1,5 miliarda ludzi ze wszystkich kontynentéw bardzo wielu kul-
tur i jezykéw. Czy mogtlaby powsta¢ i na podstawie czego ,,symboliczno-kolorystyczna cha-
rakterystyka chrzescijanstwa”? Ale oczywiscie ta czes¢ pracy takze wymagata duzego wkladu
pracy Doktorantki, a kolorystyczne wizualizacje stanowig ciekawe uzupelnienie.

Zakoriczenie jest oczywiscie podsumowaniem rozprawy, streszczajacym osiagnicte wy-
niki, m.in. potwierdzenie tezy, ze kolory odgrywaja znaczaca role w tym nurcie literatury,

Jakim jest realizm magiczny, takze w wydaniu S. Rushdiego.

Bibliografia jest dos¢ bogata, cho¢ sprzeciw budzi potraktowanie e-bookéw i artykutow
znalezionych w sieci jako zrédel internetowych, czyli podanie wytacznie linku do nich bez
szerszego opisu bibliograficznego. Do tego wiele pozycji to publikacje konfesyjne, przezna-

czone dla wyznawcow, niemajgce naukowego poziomu i przygotowane przez niespecjalistow,
np.:

Abu-Rub H., Zabza B., Status kobiety w islamie, Muzulmanskie Stowarzyszenie Ksztal-
towania Kulturalnego w RP, Katowice 2008.

Al-Maududi S. A., Zrozumieé islam, Stowarzyszenie Studentéw Muzulmanskich w Pol-
sce, Bialystok 2003.

Al-Qajjem L., Podroz duszy po smierci, Stowarzyszenie Studentéw Muzulmanskich w
Polsce, Biatystok 2001.

Al-Sheha A., Moje pierwsze kroki w islamie, przel. A. Omar, Bialystok, b.r.w.

Al-Sheha A., Muhammad Wystannik Bozy — pokdj z Nim, przet. A. Bouali, World Organ-
ization For Presenting Islam, Riyadh 2006.

Al-Tantawi A., Ogdlny zarys religii islamu, Stowarzyszenie Studentéw Muzutmanskich
w Polsce, Biatystok 1999.

Attahhan M. M., Osobowosé¢ wspétczesnego Muzulmanina, przet. Ali i Hanna Al-Raoosh,
Cartotecnica Polska Sp. z 0.0. i Muzulmanskie Stowarzyszenie Ksztattowania Kultu-
ralnego w Polsce, Katowice2001.

Issa A.A., Komentarz czterdziestu hadiséw Naiatija, Stowarzyszenie Studentow Muzul-
manskich w Polsce, Biatystok 1999.

Mawlawi F., Prosty wykiad glownych praktyk religijnych islamu, przet. J. Banasiak, Sto-
warzyszenie Studentéw Muzutmanskich w Polsce, Muzulmanskie Stowarzyszenie
Ksztattowania Kulturalnego, Biatystok 2003.

Yaken F., Co oznacza moja przynaleznosé do islamu, Stowarzyszenie Studentéw Mu-
zutmanskich w Polsce, Biatystok 2000.

Publikacja Irshad Manji Kiopot z islamem takze dziwi w Bibliografii pracy naukowej —
jest to tekst osoby, ktéra ma niewielka wiedzg o islamie, a prébuje go reformowag, zaczynajac
od tego, ze muzulmanie majg przesta¢ twierdzi¢, ze Koran zostal zestany od Boga (to tak,

'2 To trochg tak, jakby np. uznaé, ze $migus-dyngus Jest praktykowany we wszystkich krajach chrzescijan-
skich, skoro spotykamy go w Polsce, Czechach, na Stowacji, czyli krajach chrzescijanskich.



Jakby zaczyna¢ reforme chrzescijanstwa od stwierdzenia, ze Jezus nie byt Synem Bozym). Co
ciekawe, publikacja ta nie wystgpuje w tekscie rozprawy.
Brak konsekwencji wida¢ takze w zapisie tytultéw w jezyku angielskim — niektére zapisy-

wane s3 wylgcznie matymi literami, inne duzymi literami maja rzeczowniki, przymiotniki itd.

1.2. Tezy

Doktorantka we Wistepie postawila przed sobg nastgpujace zadania badawcze, ktére zre-
alizuje poddajac analizom symboliczno-kolorystycznym powiesci Wstyd i Szatariskie wersety:
1. wykazac, ze kolory odgrywajg kluczowa role w tych utworach jako realistyczno-
magicznych;
utworzy¢ ich atlas chromatyczny;
3. ustali¢ symboliczne antropologiczno-kulturowe i religijne znaczenie koloréw w

kazdej z nich w perspektywie syntetycznego obrazu islamu.

Dwa pierwsze zadania sg zrozumiate. Nie jest natomiast dla mnie jasne, o co chodzi w
zadaniu nr 3. — co to jest ‘syntetyczny obraz islamu’ i dlaczego jest on potrzebny do ustalenia
znaczen koloréw w powiesciach S. Rushdiego. Czy w ogéle kolory w tych utworach mozna
powigza¢ z islamem, religia, ktéra wyznawali przodkowie pisarza, ale on sam deklaruje sie
Jako ateista? Czy kolory uzywane np. w powiesci Quo vadis Sienkiewicza mialyby sie jakos

do ‘syntetycznego obrazu chrzescijanstwa’?

2. Ocena formalna

Przedstawiona do oceny rozprawa napisana jest w zasadzie poprawnym jezykiem, choé
zdarzajg sig potknigcia stylistyczne, btedy interpunkcyjne i fragmenty pisane potocznym, nie-
naukowym jezykiem. Sam tekst miejscami do$¢ trudno sie czyta, szczeg6lnie rozdzialty 31 4,
gdyz wielokrotnie powtarzane s3 te same informacje — np. w rozdziale 3 kto sie zmienit w
Bestig, kto si¢ z kim ozenil, kto jest czyjg matka. Przy tym nagromadzeniu postaci, gdyby
czytelnik nie znal powiesci, trudno by mu byto nadazyé za tym, kto jest kim.

Sporo znajdujemy w tekscie literéwek, niekonsekwencji w pisowni terminéw muzutman-
skich i antroponiméw obcego pochodzenia. Przydalby si¢ tez czestszy podziat tekstu na aka-
pity — czytatoby si¢ latwiej i ptynniej, bytoby od razu widaé, gdzie Doktorantka konczy dang
mysl. Z kolei podziat pracy na rozdziaty i podrozdziaty jest odpowiedni do tresci.

Jesh chodzi o transkrypcj¢ wyrazéw obcego pochodzenia, to Doktorantka zasadniczo
jakby nie zauwaza koniecznosci konsekwencji, a przeciez praca napisana jest na Wydziale
Filologicznym. Znajdujemy w pracy terminy w transkrypcji uproszczonej polskiej (np. Dzi-
bril, Dzahilijja, na s. 69 ‘al-fikh’, s. 73 przypis 187 — ‘fukara’), transkrypcji naukowej ISO (s.
74 — ‘abi barakish’, yakat'), transkrypcji Encyklopedii Islamu (‘nishan’, ‘mizalla — s.

" Ale zaraz na s. 75 ‘yakut’ niepoprawnie w Zadnej transkrypcji; nawet termin przepisany z Encyclopaedia
od Islam nieprawidtowo: ‘khazaf” — powinno by¢ ‘khazaf”.



117'%), transkrypcji uproszczonej angielskiej (s. 71 — ‘zurqan’, s. 73 przypis 184 — ‘iswadda
wajhuhu’, s. 173 Sahih Al-Bukhari, s. 164 Jabal al-Nur) itd. — czasem nawet te same wyrazy
sg zapisywane rozng transkrypcja. I tak np. na s. 77 imi¢ bohatera ,,Wstydu” to ‘Khayyam’
(uproszczona angielska), a na s. 115 ‘Chajjam’ (uproszczona polska), do s. 90 nazwisko inne-
go bohatera to ‘Haydar’ (uproszczona angielska), a od s. 91 ‘Hajdar’ (uproszczona polska).
Inne niekonsekwencje: np. na s. 87 i 98 znajdujemy ‘Pinky’, na s. 79 ‘Pinkie’, a na s. ‘Pinki’
(chodzi o t¢ sama osobg), na s. 62 ‘poboznego zyda’, ‘prawicowi zydzi’ i ‘ptaszcze Zydéw’,
‘dla zamoznych Zydéw’.

Pojawiajgcy sig od s. 15 termin ‘mohadzir’ (raz pisany kursywa, a raz nie) nie zostat wy-
starczajaco wyjasniony, a ma on konotacje takze religijne — pochodzi od arabskiego ‘muha-
dzir’ (emigrant) i tym terminem okresla si¢ towarzyszy proroka Mahometa, ktérzy wywedro-
wali z Mekki do Abisynii w strachu przed przesladowaniami. Nie wiem takze, dlaczego Dok-
torantka uzywajac tego terminu we fleksyjnym jezyku polskim nie odmienia go, nie uzywa go
takze w liczbie mnogiej — ‘mohadzirowie’ (np. na s. 238, 251).

Nie jest réwniez dla mnie jasne, dlaczego Doktorantka uzywa stowa ‘Allah’ (np. s. 163,
s. 166, s. 172, s. 233, 5. 236) na okreslenie Boga muzulmanéw — jest to po prostu arabskie
stowo ilah ‘bég, béstwo’ z rodzajnikiem okreslonym al- — Al-(i)lah, a zatem oznacza kon-
kretnego Boga jak der Gott czy the God i w jgzyku polskim oddajemy ten wyraz jako ‘Bog’
pisany duzg literg. Wyraz ‘Allah’ jest uzywany takze przez chrzescijan arabskich i wystepuje
w arabskiej Biblii, nie jest zatem imieniem Boga w islamie ani nie jest dla islamu zastrzezo-

ne."”

Autorce sprawil trochg probleméw takze arabski rodzajnik okreslony ‘al-> — raz pisze go
W tym samy terminie jak np. na s. 24 ‘al-Kaaba’, a raz nie, jak na s. 90 ‘Kaaba’ (prawidlowo
w transkrypcji uproszczonej polskiej ‘Al-Kaba’). Czasem prawidlowo wystepuje myslnik po
‘al-*, ale czasem w tym samym terminie go nie ma — np. na s. 76 ‘Zia ul-Haqq’ (prawidlowo),

anas. 97199 “Ziaul Haqq’, takze s. 96 al hamra.

Liter6wek napotykamy w tekscie bardzo duzo, i tak na s. 12 ‘zielenoskére’, s. 16 ‘Niesa-
mowita mocy kolorow’, s. 17 ‘Salamn’ (zamiast ‘Salman’), s. 18 i 82 ‘tlumczeniu’, s. 19 ‘No-
tes towards the Definitione of Culture’, s. 22 ‘jestem muzutamaninem’ i ‘muzulamnin’, s. 26
‘za pioniera (...) uwazny jest J.W. Goethe’ i ‘niebiski’, s. 27 ‘Teoretykiem koloréw przed
Goethem byt migdzy innymi I. Newtona (...).” Inne: s. 13 ,Rushdie pochodzac si¢ z Indii”, s
18 “do analiz i pisania przytepitam z nadziejg’. I dalej na s. 38, 40, 56, 62, 67, 72, 80 (przypis
204), 81, 82, 83, 89, 105, 166 itd.

' Na stronie 117 zastanawia mnie fraza ‘trzcinowe pidro kalam’, gdy stowo ‘kalam’ (w transkrypcji
uproszczonej polskiej) w jezyku arabskim i perskim oznacza po prostu ‘piéro (do pisania)’.
NlearabskOngycznl muzutmanie uzywaja w swoich jezykach stowa ‘Bég’, pochodzacego z tych jezykéw
— np. Persowie perskiego stowa choda, a Indonezyjczycy indonezyjskiego Tuhan.



Znajdujemy w tekscie pracy stwierdzenia, ktérych Doktorantka nie opiera na zadnych
zrédtach. Np. na s. 105 czytamy: ,,Islam nie uznaje niewolnictwa.” — tymczasem w Koranie
jest wiele fragmentéw, w ktdrych jest mowa o niewolnictwie i niewolnikach — stan niewolny
traktowany jest jako normalne zjawisko (np. 2:178, 2:221, 4:36, 16:71, 16:75, 24:33)!° _ za
godne pochwaty opisuje Koran wyzwalanie niewolnikéw, ale nie jest to obowiazek (np. 4:92,
5:89, 58:3-4). Na s. 13 , Elementy supernaturalne w jego powiesciach nie wywodzg sie etno-
graficznie z zadnej specyficznej czy konkretnej kultury” — Doktorantka zna wszystkie kultury
czy gdzie$ to wyczytata? Takze na s. 13-14 — , Poniewaz realizm magiczny bierze swoje po-
czatki w malarstwie, ktéry z istoty istnieje dzigki kolorom, oraz nawigzuje do kolorystycz-
nych basni i figur fantastycznych, uzycie koloré6w w utworach literackich tego nurtu wydaje
si¢ naturalne i nieodzowne” — to tez wynik badan wlasnych Autorki? Na s. 20: ,,To idee (poli-
tyka, zycie spoleczne) i symbole oraz religie zmieniajg swiat materialny, kolor odgrywa w
tym procesie wazng rol¢.” — tu jest przypis, ale w znajdujacym si¢ w nim cytacie nie ma nic o
kolorach. Podobnie w przypisie 60 na s. 36 ,,Owszem, malarstwo jest milczace, moze z wy-
jatkiem Krzyku E. Muncha, lecz faktem jest, iz czgsciej w literaturze spotykamy inspiracje
malarskie (ekfraza) niz w malarstwie motywy literackie. Kolory za$ obecne s3 w obydwu
dziedzinach sztuki i petnig w nich niebagatelna rolg.” nie ma zadnego Zrédta na poparcie tego
twierdzenia. Czy‘czgsciej’ to precyzyjne okreslenie w pracy naukowej?

Na s. 57 czytamy: ,,W przypadku Szatariskich wersetéw i Wstydu Rushdie przenosi wia-
sne rozumienie islamu na czytelnikéw, wiasne odczytanie Koranu prezentuje szerszej pu-
blicznosci, a z tym odczytaniem nie godzi si¢ $wiat islamski.” Caly $wiat muzutmanski? Skad
Doktorantka to wie? Zrédta tego twierdzenia nie ma. Podobnie na s. 238: , Kobiety sg takze
podejrzane z racji swojego seksualnego powabu, z ktérym muzulmanie sobie nie radza.” —

wszyscy muzutmanie? Skad to wiadomo? Przypisu ze Zrédlem brak.

W tekscie na potykamy takze na potoczne frazy — np. w spotkaniu dwéch kultur w sytu-
acji kolonialnej ,,pojawia si¢ element przymusu, ktéry moze prowadzi¢ do odrzucenia i sttam-
szenia” (s. 56) czy ,,(...) tymczasem ze $wieca szuka¢ w pracach o tym nurcie takiego zesta-
wu jego istotnych cech charakterystycznych” (s. 41).

W rozprawie sg takze bledy ortograficzne — przede wszystkim chodzi o pisownie wyrazu
‘islam’, ktéry na s. 11 (dwa razy) czy 22 pisany jest duzg literg, a w jezyku polskim nazwy
religii piszemy mata literg.

Doktorantka naduzywa takze przymiotnika ‘islamski’ (zapewne jest to kalka z jezyka an-
gielskiego) — tymczasem mamy w jezyku polskim nasz przymiotnik ‘muzulmanski’, ktéry jest
stosowany w wielu miejscach, gdzie w angielskim bytby wiasnie ‘Islamic’. W jezyku polskim

przymiotnik ‘islamski’ uzywany jest wasciwie scisle do spraw religijnych.

' Historia niewolnictwa w islamie i teologiczno-prawne uzasadnienia dla jego istnienia, ale takze dla ko-
niecznosci jego zniesienia jako praktyki nicetycznej — zob. np. J.A.C. Brown, Slavery and Islam, Oneworld
Academic, London 2019.



3. Ocena ogélna

Przedstawiona do oceny rozprawa doktorska mgr Edyty Puchalskiej niewgtpliwie zajmu-
je si¢ tematem ciekawym, jakim jest kolorystyka w powiesciach Salmana Rushdiego Wstyd i
Szatanskie wersety. Praca zawiera sformulowane we Wstepie zadania badawcze, ktére w
wigkszosci zostaly zrealizowane. Zostala ona oparta na bogatej literaturze przedmiotu, choé
czg$¢ z przytoczonych i wykorzystanych pozycji jest matowarto§ciowy literaturg konfesyijna,
wydang bez udziatu specjalistéw. Rozprawa jest napisana w miarg sprawnie, choé¢ zdarzaja sie
niezrgcznosci stylistyczne, sporo jest niekonsekwencji w transkrypcji wyrazéw obcych. Za-
prezentowana wiedza na temat islamu jest czasem powierzchowna i powtarza stereotypy, gdy
chodzi o nig lub jej wyznawcéw. Niemniej opisanie kontekstu i znaczenia wystgpowania ko-
loréw w obu powiesciach S. Rushdiego, a takze ich analiza wymagata od Doktorantki duzego
nakladu pracy i zaangazowania, jest takze dowodem jej oczytania w prozie Rushdiego i eru-

dycji.

Konkluzja

Pomimo opisanych powyzej zastrzezen co do islamologicznej wiedzy Doktorantki, braku
podania Zrédet dla niektérych twierdzen, pewnych generalizacji na temat islamu czy cech
kultury jego wyznawcow nalezy stwierdzi¢, ze jednak wykonata ona swoje zamierzenia ba-
dawcze. Stwierdzam zatem, ze praca mgr Edyty Puchalskiej Islam magiczny. Symboliczno-
religijne znaczenie kolorow w powiesciach Wstyd i Szatanskie Wersety Salmana Rushdiego
spetnia wymagania stawiane rozprawom doktorskim i wnioskuje o dopuszczenie Doktorantki

do dalszych etapéw przewodu doktorskiego.
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